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"Back to basics", lyder ett gammalt slagord; i organisationssammanhang och med
foretagsekonomiska termer talar man understundom om behovet av att
"koncentrera sig till kdrnverksamheten". Nir var pave offentliggjorde sin forsta
encyklika, fick jag just kdnslan av att ndgon med fast och varlig hand lyft fram
basen, kédrnan i var katolska kyrkas tro och liv. Manga var det som spekulerade
om vad paven forst skulle ta till orda om. Skulle det bli en filosofisk traktat om
relativismens avarter i postmodernismens tid? Var det en liturgireform som han
skulle bereda marken for? Var det...? De flesta som spekulerade om pavens
kommande jungfruencyklika lyfte fram teman som antingen avspeglade deras
egen uppfattning om pavens teologiska profil eller deras egna élsklingsfragor. I
stdllet valde Benedictus ndgot radikalt, i bemirkelsen att gé till roten (radix), och
talar om fundamentet for vart liv - kérleken: Gud som kiérlek, Guds karlek till oss
och hans kérlek genom oss till varandra.

Benedictus XVI anvénder sig ofta av denna fordjupningens pedagogik. Han
Overraskar oss genom att pd ett enkelt, men sofistikerat sétt ta oss med ett steg
langre pa védgen dn vi kanske dr vana vid. Denna pedagogik kan forstiss ha sina
faror, som 1 fallet med hans uppmirksammade tal i Regensburg hdromveckan -
det tal som utloste sddan irritation hos ménga muslimer och som till och med
utloste  valdsamheter frdn terrorister. Nér paven vill reflektera Over
nodvindigheten av att vi ser fornuftet som en gudomlig gava till hjdlp inte bara
for att vi skall kunna forsta oss pé skapelsen utan ocksa for att vi skall na fram till
en grundliggande kunskap om Gud, fastnar man i en detalj 1 ett citat fran en 700
ar gammal debattor som man i hastigheten tror ger uttryck for pavens asikt, nér
det 1 sjdlva verket dr tviartom. Pdvens pedagogik dr johanneisk. Den borrar pa ett
till synes enkelt sétt, genom ett dialogiskt samtal, djupare och djupare och
koncentrerar sig pa det visentliga, det basala. Lat oss idag efter enkel forméga
forsoka att géra pd samma sitt.

For tvd veckor sedan firade vi vart pattocinium hér 1 S:t Lars; vi firade var
skyddspatron Laurentius, diakonen som dog martyrdoden i Rom &r 258. Andra
lasningen 1 missan pd denna dag dr hamtad ur Johannes forsta brev, vélkdnda ord
som passar osedvanligt vél in i firandet av denne martyr som sirskilt vardade sig
om de fattiga. Johannes skriver:

Mina kéra, 14t oss élska varandra, ty kdrleken kommer fran Gud, och den som
dlskar Gud ér fodd av Gud och kidnner Gud. Men den som inte dlskar kdnner inte
Gud, eftersom Gud é&r kérlek. S4 uppenbarades Guds kérlek hos oss: han sénde sin
ende son till virlden for att vi skulle fa liv genom honom. Detta ar kdrleken: inte
att vi har dlskat Gud utan att han é&lskat oss och sint sin son i vérlden som
forsoningsoffer for vara synder. Mina kdra, om Gud har dlskat oss sa, maste ocksa
vi élska varandra. Ingen har ndgonsin sett Gud. Men om vi élskar varandra dr Gud
alltid 1 oss, och hans kérlek har natt sin fullhet 1 oss. (1 Joh. 4:7-12)

Orden ar vilkdnda, men far som Guds ord en sérskild kraft nér det talas in 1
ménniskors konkreta vardagserfarenhet. Vi hor olika saker. Vi drabbas och
vélsignas pa olika sitt. Nagra kénner kanske till den lundensiska poeten Majken
Johansson. Hon gjorde lysande debut pad 1950-talet och levde ett pd manga sitt



sjdlvforbrannande liv, och uppfyllde de vanligaste fordomarna om hur en modern
poet framlever sina dagar med droger och cynismer. Hon beskriver, vill jag
minnas i boken Andens undanflykt, hur hon i ett ssmmanhang hor ovanstaende
ord och hur frasen "Detta ar kérleken: inte att vi har dlskat Gud utan att han dlskat
oss..." etsar sig in i hennes sinne. Detta att Gud dlskat och &lskar forst, fore oss, av
nad, blir hennes Damaskusupplevelse, som far allt att falla pa plats. Och hon
lamnar smaningom sitt akademiska och litterdra liv for ett livsldngt engagemang i
Frélsningsarmén.

Jesus gor kirleken till det forndmsta av buden och aposteln Johannes formedlar
Jesu ord till oss: "Ett nytt bud ger jag er, att ni skall dlska varandra". Goh. 13:34,
jfr 2 Joh.) Hur ir detta mojligt? Kan kiirleken vara ett krivande bud? Ar inte det
en motsigelse? Ar inte kirleken sammankopplad med frihet? Majken Johansson
upplever just det som péven skriver i sin encyklika: budet om kérleken blir
"¢verhuvudtaget endast mdjligt darfor att det inte bara ér ett krav. Kérleken kan
'pdbjudas', vara ett 'pabud' darfor att den forst blivit oss given." (§ 14) Kérleken ar
nad, gratis, fritt given. 'Kéirleken som ett pabud' blir en paradox - nagot i forstone
motsédgelsefullt, men vid nidrmare betraktande upploses denna motsdgelsefullhet
och vi hittar en djupare sanning. Den sanning som vi sa smaningom skall se
formuleras som dérskap. Langre fram i sin encyklika skriver pdven om hur
kdrlekshistorien mellan Gud och ménniska leder till att "viljans gemenskap vixer
till 1 tankens och kinslans enhet". "Guds vilja blir for mig inte ldngre en
frimmande vilja, som utifrdn aldgger mig bud, utan den dr min egen vilja, ur
erfarenheten att Gud for mig, 1 verkligheten 4r mig nidrmare @n jag ar ndra mig
sjalv". (§ 17)

Majken Johansson var och forblev alkoholist. Hennes fysiska torst och
drogbegir sag hon som tecknet pa den djupare torst som finns hos alla, alltid och
over allt. Den dr en torst som &r outslicklig eftersom den endast har sin
tillfredsstéllelse 1 ndgot som &r odndligt, och det 4r kdrleken, Gud som é&r
kérleken. Om denna grundlidggande utgéngspunkt for det méinskliga livet har den
nicaraguanske trappistmunken Ernesto Cardenal skrivit en brinnande inledning till
sin En bok om kérleken:

”’] alla ménniskors 6gon bor en langtan, som inte kan stillas. Manniskor av alla
raser, barn och gamla, modrar och &lskande kvinnor, poliser och tjdnstemin,
aventyrare och mordare, revolutiondrer, diktare och helgon, alla har de i sin blick
djupt inne i sin pupill samma gnista av outsldcklig ldngtan, samma hemliga eld,
samma bottenldsa djup, samma odndliga torst efter lycka och glddje, efter att dga
utan slut. Denna torst, som alla varelser kdnner och om vilken det ocksa talas i
liknelsen om den samaritiska kvinnan vid brunnen, &r kérleken till Gud.

For denna kirleks skull begés alla brott och utkdmpas alla krig; for dess skull
dlskar och hatar manniskorna varandra. For denna kérleks skull bestiger man berg
och utforskar havets djup, hdrskar man och intrigerar, bygger och skriver, sjunger,
grater och dlskar. All mansklig aktivitet, &ven synden, &r ett sokande efter Gud.
Dock soker man honom oftast dar han minst stér att finna." (s. 11f)

En annan person hor i denna text fran aposteln Johannes nagot annat, nagot
som griper in 1 hans eget liv: "Mina kéra, om Gud har dlskat oss sd, maste ocksé
vi édlska varandra." Det finns ett gripande avsnitt i pdven Benedikts encyklika (§
24) som handlar om en man som hor dessa ord och ser diskrepansen, den enorma
skillnaden mellan det liv som hans bekdnnande kristna omgivning lar och det liv
som de lever. Darfor tar han - till synes - helt avstand frdn den kristna tron.



Mannen hette Flavius Claudius Iulianus, for oss kidnd under namnet Julianus
Apostata, avfillingen. Han var romersk kejsare pé& 300-talet, brorson till
Konstantin den store. Julianus upplevde redan som sexdring att hans far och ett
antal slaktingar mordades. Dessa brutala attentat tillskrev Julianus "med rétt eller
oratt”, padpekar pdven i sin encyklika, sin kusin kejsar Constantius som utgav sig
for att vara en héngiven kristen bekdnnare och som kom att ansvara for Julianus
uppfostran. Denne kejsare avrittade sd smaningom ocksd Julianus bror Gallus,
men upphdjer Julianus till hdrforare. Léngre fram kommer Julianus sjilv att bli
kejsare. Den kristna tron blev for denne romerske ddling pé detta satt, sdger var
pave Benedictus, "en ging for alla diskrediterad". Som kejsare beslutar sedan
Julianus att dteruppritta den gamla romerska religionen, i en reformerad form
inspirerad av de etiska delarna av den kristna tron och den kyrkliga
organisationen. | ett av sina manga bevarade brev sidger han att det enda bestaende
intryck som hans kristna uppfostran ldmnat kvar hos honom var den kristna
kyrkans kérleksverksamhet. Pdven skriver vidare: "Dérfor var det en avgorande
punkt i [Julianus] nya hedendom att, vid sidan av Kyrkans karitativa verksamhet,
stdlla en likartad aktivitet i hans religion. [- - -] Man maste gora det samma som
de [kristna] och dven Gvertrdffa dem. Pa detta sitt bekriftade alltsd kejsaren att
den praktiserande kirleken, caritas, var ett avgoérande kdnnetecken for den kristna
forsamlingen." Sa langt paven.

"Mina kéra, om Gud har dlskat oss sa, maste ocksa vi dlska varandra." Dessa
ord maste ha upplevts som den totala motsatsen mot det som Julianus upplevde i
sin egen morka familjehistoria. Paulus skriver frimodigt om sig sjdlv att han ér en
kristusdoft (I Kor. 2). Och i samma andetag skriver han till och om sina kristna
medbroder och -systrar i Korint: "Det dr ju uppenbart att ni &r ett brev fran
Kristus, utskrivet av mig, inte med bldck utan med den levande Gudens ande, inte
pa tavlor av sten utan i era hjirtan, pd tavlor av kott och blod." Evangeliet tar
gestalt genom oss, det formedlas genom vara liv. Den heliga Birgitta, vars
kanonisationsdag vi firar idag, och den birgittinska traditionen har ateranvint ett
fore henne flitigt citerat visdomsord "Vi forvandlas till det vi dlskar". Tecknet pé
Guds existens och kyrkans sanna visen uppenbaras nér vi ser, erfar och gestaltar
karleken. Denna kristusdoft gick tragiskt nog Julianus nésa forbi.

Kaérleken tar konkret gestalt samtidigt som vi ibland har svéart att ta pa den,
ringa in den, fanga den i ord. Vi ska dock inte bli sa pessimistiska som den gamle
1600-talsforfattaren Francois de La Rochefoucauld som i en av sina sentenser sé-
ger "Det dr med kidrleken som med spokena: alla talar om dem men ingen har sett
dem". Snarare dr det som aposteln Johannes skriver. "Vinden blaser vart den vill,
och du hor den blasa, men du vet inte varifran den kommer eller vart den far. Sa
ar det med var och en som f6tts av anden" - av kérlekens ande (Joh. 3:8).

Vi skulle kunna fortsitta med att rada upp exempel ur helgonens liv pé deras
reflektion over kérleken vdsen och hur den tar konkret gestalt i deras liv. Men i1
det foljande skulle jag i stéllet vilja fortsdtta med att folja tre andra spér som jag
tror leder oss in 1 forstdelsen av kidrlekens mysterium: det handlar dd& om
evangeliets darskap, treenighetens rorelsemonster och den glomda vigen.

I. Lat oss borja i Guds kérleks darskap. Jag laste for 30 ar sedan en artikel 1
Cistercian Studies aven av Ernesto Cardenals medbrdder, vars namn jag glomt.
Diaremot etsade sig en formulering for alltid fast i mitt minne. Trappistbrodern
skrev: "There must be some element of madness in our lives" (Det maste finnas



ett stycke galenskap/darskap i1 vara liv.) Dessa ord grep mycket starkt tag om min
person och mitt tinkande och gav for all framtid perspektiv bade bakat och framét
1 mitt liv.

Jag minns mycket tydligt min egen irritation som mellanstadieelev, nir jag a
ena sidan horde sddana evangeliets berittelser som den om den forlorade sonen,
vilken jag da tyckte var helt absurd i sitt ringaktande av den rittfirdige hem-
masonen och det galna i faderns handlingssitt. Nér jag sedan & andra sidan horde
froken, som jag for ovrigt uppskattade mycket, oftast omtolka berittelserna i
moraliserande anda, bryta udden av berittelsernas utmaning och si forvandla
evangeliet till utsagor som handlade om att vara snéll, blev saken inte mycket
bittre. "Att vara snill", denna forfirliga levnadsregel. A ena sidan religiosa
berittelser som pa ett absurt sitt talar om en barmhértighet som ar naivt oklok,
ordttvis och léttsinnig; & andra sidan tappra folkskoleldrarinneexegetiska varianter
pa att forsoka baka ut en enkel moralkaka ur denna surdeg. S& framstod det
kristna budskapet som ett osammanhédngande sammelsurium for gossen.

Vér katolska tro har en hdg uppskattning av fornuftet, men i den kristna
kérlekstanken finns det ndgot dverbjudande, ndgot som gir utdver det som dr
rimligt, skiligt, fornuftigt och berdkningsbart. Vi paminner oss Bergspredikans
ord: Vi skulle inte bara f6lja med en mil om vi &r tvingade dértill, utan gé tva. Vi
lamnar inte bara skjortan ifrdn oss om nagon krdver det utan manteln ocksa. Vi
skulle be for dem som forfoljer oss, ja till och med dlska vara fiender, sdger Jesus
(Matt. 5). Vi skulle alltsa inte bara gora det som péd oss ankommer utan ocksa det
som inte ankommer oss att bjuda pa.

Den helige Josemaria Escriva de Balaguer, grundaren av Opus Dei, skriver i
sin predikosamling Kristus gar forbi: "Om vi talar i ménskliga ordalag, skulle vi
kunna sédga att Gud gar till 6verdrift, for han begrénsar sig inte till vad som skulle
vara vésentligt eller oundgéngligt for att frélsa oss, utan gér ldngt utdver detta.
Den enda norm eller mattstock vi kan anvidnda oss av for att bedoma, eller forsoka
forstd, detta Guds handlingssitt, dr insikten om att hans handlande dr méttlost: att
forsté att hans handlande har sitt ursprung i en vanvettig kirlek som far honom att
anta vart kott och axla tyngden av vara synder." (nr 144)

I detta perspektiv kan vi forstd manga av Jesu liknelser: exempelvis den om
den forlorade sonen, som jag redan antytt. (Luk.15) Det dr inte endast den
formenta oréttvisan 1 behandlingen av den yngre och den dldre sonen som ir frap-
perande. Med en viss generositet kan vi forsta att faderns ord till den dldre sonen
"Mitt barn, du dr alltid hos mig och allt mitt dr ditt" uppvéger den extrema
storsintheten som han visar mot den &ngrande syndaren, den yngre sonen. Vad
som framfor allt dr absurt dr den lycklige fadern i denna berittelse. Han som
tappar vett och sans och kinslan for sin vérdighet. Det blir upp- och nedvinda
virlden, nir den orientaliske fadern stiger upp, springer fram och omfamnar sin
son i stéllet for att invénta sonens botfardiga krdlande i stoftet.

P& samma sétt med det forlorade faret: Vilken farskalle ldmnar de nittio nio
féren i den farofyllda 6knen for att uppsoka det enda forlorade. Jo, givetvis den
som dlskar ométtligt mycket, han eller hon gor sa. Kérleken blir sa gransoverskri-
dande att Jesus kan utmana sina larjungar med orden "Den som élskar far eller
mor mer dn mig, han dr inte vird att tillhéra mig, och den som élskar son eller
dotter mer 4n mig, han &r inte vérdig att tillhora mig". (Matt. 0:37)

Nar Paulus presenterar sin "darskapens teologi" i 1 Korintierbrevet dr det inte
en filosofisk diskussion han for. Han vill sékerligen inte underkdnna ménniskans



fornuft, men for att beskriva Guds kérlek riacker inte den positiva skalan till. "Om
jag delar ut allt vad jag dger och om jag later branna mig pa bél [ja, korsfdasta mig]
men saknar kirlek, har jag ingenting vunnit", sdger han senare i detta brev.
Kaérleken ar det storsta och den lidande kirleken, den som uthardar allt ar det
storsta. Det storsta tecknet pa detta dr korsets mysterium.

Talet om korset dr en darskap for dem som gér forlorade, men for oss som
rdddas dr det en Guds kraft. Det star skrivet: Jag skall gora slut pa de visas vishet,
och de forstdndigas forstdnd skall jag utplédna. Var finns nu de visa, de skriftldrda
och denna vérldens kloka huvuden? Har inte Gud gjort vérldens vishet till
darskap? Ty eftersom virlden, omgiven av Guds vishet, inte lirde kdnna Gud
genom visheten beslot Gud genom dérskapen i forkunnelsen rddda dem som tror.
Judarna begir tecken och grekerna soket vishet, men vi forkunnar en Kristus som
blivit korsfést, en stdtesten for judarna och en dérskap for hedningarna, men for
de kallade, judar som greker, en Kristus som dr Guds kraft och Guds vishet. Guds
dérskap dr visare dn ménniskor och Guds svaghet dr starkare d&n méanniskor. (1
Kor. 1:18-25)

I den rysk-ortodoxa traditionen har kallelsen till att bli den "dare for Kristi
skull" funnits ldnge. Somliga kulturanalytiker menar att den ryska kulturen
fortfarande ér besjédlad av denna tradition, understundom i sekulariserad form. Det
handlar om att pa ett extremt provocerande sdtt utmana sin omgivnings
praktiserande av den kristna tron genom uppseendevickande, frénstotande och
brutala handlingar, for att i och pa sin omgivning prova halten och djupet i den
kristna tron. Stdr man ut med dessa besvérliga ménniskor, provas och luttras den
minskliga kdrleken.

II. Sa skulle vi reflektera nigot om treenighetens rorelsemonster. Gud ar
kirlek. For att gestalta kirleken behovs atminstone tvafald, men egentligen
méngfald. Tecknet pé kérleken &r torst och langtan efter den andra, efter de andra.
Hur langt bort vi 4n kommer fran Gud, livets kélla och upphov, finns denna
otillfredsstéllbara ldngtan kvar i oss. Hur ldngt bort vi &n kommer fran Gud finns
minnet av denna ur-langtan kvar som ett rop i vart inre. Denna grundrorelse mot
den andre finns inskrivet i vart visen. Ménniskan dr en dialogisk varelse som
soker sig mot de andra. Det dr som paven Johannes Paulus II sd vist skriver i den
stora encyklikan om ekumeniken Ut unum sint (Att de alla ma bli ett), att dialogen
som fenomen inte dr ett stadium som maéanniskan kommer att kunna Overvinna,
eftersom den ar inskriven i hennes eget vdsen. Vi har stdndigt behov av de andra
for att forverkliga oss sjdlva. Vi ér sociala varelser. Som vi mérker stridvar vi 1
karleken efter att forenas med de andra. For kdrleken krivs alltsd mangfald, och
samtidigt dr kirlekens mal enhet. Sa dr det ocksé 1 Gud, dir finns méngfald 1 form
av trefald, som strdvar mot treenighet. Och eftersom Guds relationer ar perfekta
relationer skapar de ocksa en perfekt enhet och ger i1 respekt for integriteten hos
de andra maximalt Utrymme for var och en.

Den treenige Guden har beskrivits med manga bilder {or att finga spénningen
mellan enhet och mangfald. Manga bilder reducerar den helige Ande till att endast
bli ett abstrakt uttryck for relationen mellan Fadern och Sonen. Det finns ett
uttryck som anvéndes av de grekiska kyrkofdderna som i stéllet beskriver rorelsen
1 de relationer som finns i treenigheten - perichoresis, att vandra omkring. Det &r
just denna fria och obehindrade rorelse som de dlskande uttrycker. Somliga har i
samtiden anvint bilden av Gud som en bdljande dans som knyter ihop personerna



i en enhet men med individuella uttryck.

Niar vi ser pa den minskliga kirleken anar vi den gudomliga. Vi ser
héngivenheten. Vi ser viljan att gora allt for den andra. Négot av djupet i Guds
kdrleks mysterium kan vi ana, ndr vi betinker att treenighetens kérleksfulla
relationer mellan Fadern, Sonen och den heliga Anden skulle kunna vara lika
starka, lika 6ppna, lika jamlika och fortroendefulla som vi kan ténka oss att den
ideala kidrleken och passionen mellan tvd maéanniskor &r. Eftersom bade
Oppenheten och respekten mellan personerna 1 treenigheten &r sa total, blir
enheten och mangfalden lika starka brannpunkter i den gudomliga ellipsen. Det dr
da inte s svart att ta till sig den underbara sanning som den helige Augustinus en
géng formulerade: Gud é&lskar oss alla med en lika stor kirlek som funnes bara en
enda av oss.

I Gud finns en oédndlig gava, eller snarare tre personer som dr odndliga gavor
till varandra. Eller som barnet 1 undervisningen hér i1 S:t Lars sade for nagra ar
sedan: "Det dir med treenigheten &r vdl ganska létt att forstd: om alla ger allt s&
far ju alla allt!" Det mest fantastiska med dessa gévor ér att de blivit synliga for
oss genom Jesus Kristus. "Ty Gud beslot att lata all fullhet bo i honom." (Kol.
1:19)

I11. Lat oss till sist nigot betrakta denna Guds gava till oss: Han som &r véigen,
sanningen och livet, Han som uppenbarar kirleken och inbjuder oss till att folja
honom pa Hans vég, som dr den smala vigen. I Thomas a Kempis Om Kristi
efterfoljelse konstateras i kapitlet "Om de f4 som dlskar korset" att "Jesus har
manga som é&lskar hans rike 1 himmelen, men fa som bér hans kors". Att leva med
motgingar och smélek &dr en naturlig del av det kristna livet, ty "i kérleken lever
man ju inte utan smarta". (III: 5:33) Trots denna smaérta kan det dlskande hjartat
glidja sig at att njuta av "Oomt samsprdk, vilkommen trost, stor frid och
forunderlig fortrolighet". (I11: 1:7)

Gud vill forvisso ge oss allt gott: Guds gévor éro till for Guds barn!, som det
brukar heta. Givetvis dr det inget fel pa framgang, hdlsa, skonhet och
vélbefinnande. Men samtidigt pAminner Paulus om "en vdg som ar overldgsen alla
andra" (1 Kor 12:31), ndmligen kérlekens vag. Nar han beskriver denna vig ser vi
att den utmirks av tdlamod, godhet, hopp, uthdrdande och offer. "Det intet finns
som icke vinns av kdrleken som lider", skaldade Erik Gustaf Geijer. Kan vi séga
att den kristna tron dr en framgéngsteologi? Jovisst, men en framgangsteologi som
bygger pa en sorts "motgangs teologi".

Forfattaren Sven Stolpes har i sin tyvérr bortglomda essdsamling Den glomda
vigen (1949) aktualiserat dessa perspektiv, inte minst i sitt kapitel om Therese av
Lisieux. Hér blir den medelklassmissiga kristendomen utmanad i sin dafortiden
uddlésa bekvamlighet och 1 sin nutida upplevelsekonsumism och maé-bra-
religiositet.

Vi kédnner till Thereses teologi om "de tomma hidnderna". Om vi har ndgot att
ge, vill Gud att vi skall ge allt av fullt hjdrta "inte av tvang", som Paulus skriver,
"ty Gud élskar en glad givare". Redan som sextonaring kan Therese skriva:
"Vilken gudomlig kdrlek visar han mig inte, genom att han inte tillater, att j ag
blir erévrad av ndgonting som tillhér denna jorden! Han vet mycket vil, att om
han bara skidnkte mig skuggan av lycka, s skulle jag fdsta mig vid den med hela
mitt hjdrtas energi och kraft; darfor forvdgrar han mig denna skugga... Han
foredrar att limna mig i morkret framfor att skdnka mig en falsk ljusstrimma, som



inte vore av honom!" Denna erfarenhet blir for henne inledningen till hennes
sarskilda kallelse att offra allt for att Guds kérlek skulle kunna stromma in 1 henne
och ut i virlden.

Hér handlar det forstds inte om att uppsoka lidanden, eller dn vérre att
astadkomma lidanden. Therese &r mycket medveten om detta. "Jag skulle inte
kunna be Gud om storre lidanden. Om han 6kar dem, skall jag uthdrda dem med
glddje, darfor att det ar han, som sé@nder dem. Men om jag bad om dem, skulle det
vara mina egna lidanden, och da skulle jag fa bdra dem sjilv; och jag har aldrig
kunnat gbra nagot av egen kraft." Det handlar om att som aposteln Paulus skriver
"fullborda det som fattas i Kristi lidanden" (Kol. 1:24).

Landar vi slutligen i det som méhénda &r bland det svéraste for oss médnniskor:
att acceptera de omstidndigheter som ges oss och borja véart samarbete med den
gudomliga kdrleken dér. Att inte leva i en ténkt situation utan i nuets realiteter.
Teresa av Calcutta atervinde ofta till detta och gjorde bevisligen nédgot av denna
sin insikt.

Till sist vill jag bara forsoka peka pa ett genomgédende drag i1 det jag sagt:
Karleken dr och bidrar till 6ppenhet. Guds kidrleks dérskap innebdr 6ppenhet for
att Ooverskrida gridnserna for det som ar skéligt, rimligt, fornuftigt och berik-
ningsbart. For att omfatta allt méste Guds kérlek, den stora barmhartigheten,
striacka sig bortom det vardagliga fornuftets grianser. Den stricker sig dnda fram
till ett kors, dér den stracker ut sina armar i fortvivlan, men i en fortvivlan som ge-
nom sin totala hingivelse 1 paskens ljus forvandlas till en inbjudan till efterfoljelse
for att varlden skall raddas.

Denna 6ppenhet, denna dialogiska struktur, dr inskriven i Guds eget vésen.
Gud dr en totalt oppen gemenskap, didr delarna inte forlorar sin personliga
karaktidr genom denna sin Oppenhet. Till denna dialogiska 6ppna livsstil bjuder
Gud in oss, till kirlekens "6vermattan hérliga vdag". Nér vi borjar g& den végen s
hénder nagot med oss: det som den helige Benedictus av Nursia talar om i slutet
av Prologen till sin regel: hjartat vidgas. "Framskrider man", sdger han, "pd denna
livsvdg och i tron, vidgar sig hjirtat, och man l6per Guds buds vég i kdrlekens
outsdgliga s6tma."



